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RESUMO

Pretende-se analisar neste texto a relacdo entre os conceitos de matabilidade e de soberania, presentes na
obra “Homo sacer”, de Giorgio Agamben, e, 0 pensamento de Martin Heidegger sobre o ser-para-morte e
a questdo da técnica. O ponto de partida do trabalho é a fundamentacdo de Agamben para o fenémeno
politico ocidental na relacdo entre morte e poder. O conceito existencial de morte em Heidegger diferencia
o0 “deixar-de-viver”, Ableben, 0 encerramento da vida bioldgica, do “morrer”, Sterben, o assumir auténtico
da prépria morte enquanto finitude. Esta diferenciacdo reflete na obra de Agamben através da nogédo
biopolitica de “campo”, entendido como lugar de negacdo da morte, lugar para tentativa de redugdo
compulsoria ao ambito do “deixar-de-viver”. Agamben atualiza o problema da técnica desenhado por
Heidegger ao situar o desenvolvimento da dindmica entre morte impune e poder soberano num contexto
limite de aceleracdo em que a técnica médico-bioldgica se aproxima da técnica politica. Conclui-se o texto
com o estabelecimento de uma hipdtese de aproximagao e desenvolvimento do pensamento heideggeriano
por Giorgio Agamben através de uma ressignificacdo politica para a relacdo entre morte e técnica.

Palavras-chave: Agamben; Heidegger; Morte; Técnica; Homo sacer.

ABSTRACT

This text intends to analyze the relationship between the concepts of killability and sovereignty, present in
the work “Homo sacer”, by Giorgio Agamben, and the thought of Martin Heidegger on being-toward-death
and the question of technique. The starting point of the work is Agamben's foundation for the western
political phenomenon in the relationship between death and power. The existential concept of death in
Heidegger differentiates the “ceasing-to-live”, Ableben, the closure of biological life, from “dying”,
Sterben, the authentic assumption of death itself as finitude. This differentiation is reflected in Agamben's
work through the biopolitical notion of “field”, understood as a place for the denial of death, a place for an
attempt at compulsory reduction to the scope of “stop living”. Agamben updates the problem of technique
designed by Heidegger by placing the development of the dynamic between unpunished death and
sovereign power in a limiting context of acceleration in which medical-biological technique approaches
political technique. The text concludes with the establishment of a hypothesis of approximation and
development of Heideggerian thought by Giorgio Agamben through a political resignification for the
relationship between death and technique.
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INTRODUCAO

Para os fins de um texto curto é importante estabelecer com clareza que aspectos
conceituais serdo abordados na analise. Neste caso particular, uma aproximacéo entre
dois autores de vasta producdo bibliografica e amplo impacto no pensamento
contemporaneo, o corte metodolégico é uma necessidade. Sdo eles Martin Heidegger,
autor de “Ser e Tempo” (Heidegger, 1998), e seu aluno nos seminarios de Le Thor, o

autor do “Homo sacer” (Agamben, 2014) Giorgio Agamben.

Martin Heidegger dispensa apresentacdo, um filésofo chave do século XX cujo
pensamento mudou definitivamente a histéria da ontologia (consequentemente da
metafisica) e da antropologia filosofica ocidentais. Sua Gesamtausgabe ultrapassa os 100
volumes. Giorgio Agamben, por sua vez € um dos mais importantes filésofos vivos,
produz consistentemente na area da filosofia politica desde a década de setenta, seu

projeto intelectual mais importante, Homo Sacer?, engloba nove volumes.

Os textos que serdo abordados aqui sdo trechos especificos das obras “Ser e Tempo”, o
texto integral de “A questdo da técnica”, de Martin Heidegger (1998, 2002), e também
trechos selecionados do “Homo sacer” e “O que resta de Auschwitz”, de Giorgio
Agamben (2014, 2008). De “Ser e Tempo”, o primeiro capitulo da segunda secdo,
parégrafos 46-53; do “Homo sacer”, o capitulo 2, partes 3 e 5; e de “O que resta de

Auschwitz”, a parte 2.20 do capitulo 2.

A ideia guia neste trabalho é partir do texto de Agamben e nele identificar elementos que
possibilitem a hipdtese de uma ligacdo entre seu tratamento da morte e 0 pensamento
heideggeriano sobre o tema. A aproximacdo permitird uma observacéo privilegiada dos
desenvolvimentos e desdobramentos do pensar sobre a morte no intervalo que separa 0s
autores, entre o seculo XX e o XXI, e, também, discutir as insuficiéncias e dificuldades
que cada autor enfrenta. A hip6tese aqui estudada é a de um desenvolvimento parcial do

pensamento heideggeriano por parte de Agamben; um uso e direcionamento originais de

2 Neste artigo, a indicacdo entre aspas “Homo sacer” fara referéncia ndo ao conjunto bibliografico do
projeto, mas apenas a sua obra inaugural: AGAMBEN, Giorgio. (1995) “Homo Sacer: o poder soberano e
a vida nua”. Traduzido por Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2014. O termo Homo Sacer, em
maiusculas indica o projeto completo, e homo sacer, o apenas sacer, indicam o conceito estruturado na
obra.
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suas ideias e também lacunas, mas que a0 mesmo tempo, em sua parcialidade, deixa por

pensar determinagdes importantes de cunho existencial.

H& um debate atual, ainda que em pequena escala, sobre a conexdo entre 0s autores na
literatura especializada. Destaque-se trés artigos utilizados aqui como apoio e contraponto
ao tratar de dimensdes diferentes da relacéo entre o pensamento de Heidegger e Agamben:
0 “O homo sacer de Agamben e a ‘perspectiva biopolitica’ a respeito de Heidegger” de
Itamar Veiga (2017) que trata da facticidade e Ereignis como conceitos chave de um
movimento da ontologia para a politica realizado por Agamben a partir de Heidegger; o
“A ontologia da operatividade na obra de Giorgio Agamben” de Daniel Nascimento
(2018) cuja abordagem concorda com a aproximacao e analisa “A questdo da técnica”
(Heidegger, 2002) comparativamente a outra obra de Agamben (2011), “O reino e a
gléria”, parte posterior do projeto Homo Sacer; e, “Da unidade/diferenca a modalidade:
a arqueologia da ontologia no pensamento de Giorgio Agamben” de Ana Suelen Gomes
e Andityas Matos (2018) que complementa o anterior em uma linha panoramica que
coloca Agamben como pensador distanciado e de oposicao ao pensamento heideggeriano.
Este artigo pretende inserir-se no debate apresentando novos subsidios para esclarecer a
dimensdo de influéncia, de critica, e de possivel superacdo que a obra de Agamben

representa em comparagdao com o pensamento de Heidegger.

Contexto preliminar e anotacao sobre os comentadores

Antes mesmo de iniciar a analise conceitual proposta na introducdo cabe um breve
comentario sobre o estado da arte nacional representado nos artigos selecionados na

literatura especializada.

O artigo “O homo sacer de Agamben e a ‘perspectiva biopolitica’ a respeito de
Heidegger” de Itamar Veiga (2017) descreve um “movimento” da ontologia em dire¢ao
a politica (consequentemente a biopolitica) realizado por Agamben a partir dos conceitos

heideggerianos de facticidade e Ereignis.

Pois, o deslocamento da ontologia para o interior da filosofia politica,
significaria também um deslocamento da compreensdo tradicional de
filosofia primeira para uma nova compreenséo da filosofia. A ontologia
deve também ser compreendida como o resultado de um deslocamento.
Para realizar isto em Homo Sacer, Agamben retoma diretamente a
filosofia de Heidegger. Parte desta retomada pode ser vista na observacao
sobre o tema da facticidade. (Veiga, 2017, p. 90)
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O deslocamento como hipoOtese de conexdo implica um elemento que excede a
interpretagdo apresentada neste artigo. Sugere-se aqui um enraizamento da filosofia
politica agambiana na ontologia, em alguma medida na ontologia heideggeriana. Ndo
parece razoavel admitir uma filosofia politica expurgada de ontologia e uma ontologia
sem consequéncia politica que através de um movimento passam a se copertencer. O
deslocamento funciona apenas para finalidade didatica e explicitadora de uma relacdo
semelhante a que defende-se aqui: mostrar que h& uma ontologia de raiz heideggeriana
na base do pensamento de Agamben. Conceitos ontologicos heideggerianos sao
desenvolvidos em suas potencialidades biopoliticas. Essa compreensdo, que aparece
realizada no artigo de Veiga (2017) com a facticidade e com Ereignis, pretende-se

estabelecer aqui com o conceito de morte.

Um segundo ponto relevante do estudo de Veiga (2017) é o posicionamento da técnica,
abordada no inicio de seu artigo, como desencobrimento da verdade e também como
perigo. A questdo da técnica é incontorndvel para o estudo de uma relagdo entre
Heidegger e Agamben e também neste artigo estd presente mas numa direcao
complementar, apropriando-se do conceito de morte e estabelecendo sua relacdo com a
biopolitica. Esta relagdo mostra-se ambigua em determinados pontos explorados mais a
frente, e € um subsidio fundamental para mostrar a complexa relagéo entre o0 pensamento

de Heidegger e Agamben.

Enquanto o artigo de Veiga (2017) estabelece a conexao de influéncia e desenvolvimento
nos termos de um deslocamento, algo proximo do realizado neste trabalho, o estudo “Da
unidade/diferenca a modalidade: a arqueologia da ontologia no pensamento de Giorgio
Agamben” de Ana Gomes e Andityas Matos (2018) coloca a relagdo como uma oposi¢ao.
Agamben teria realizado uma superacdo do pensamento heideggeriano através de uma

oposic¢do a sua ontologia.

E com Heidegger que a diferenca entre esséncia e existéncia, expressa
pela diade ser/ente, se transforma no problema central da filosofia.
Afirmando, de modo contrario ao neoplatonismo e a ontologia cristd, o
primado da existéncia sobre a esséncia e, logo, do ente sobre o ser,
Heidegger buscou pensar o “ser do ente”, relegando para segundo plano
o ser. Entende-se que tal caracteristica aproximou o pensamento de
Heidegger da vertente da ontologia que entende o ser como possibilidade,
ndo como necessidade, heranca platdnica assumida pelo existencialismo
do século XX, como ja mencionado. (Gomes; Matos, 2018 p. 622)
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O estudo trata de uma possibilidade de inserir Agamben na historia da metafisica através
de uma superacgdo da ontologia tradicional, na qual insere Heidegger nos termos citados.
N&o cabe aqui analisar em detalhe o argumento que defende a interpretacdo de que
Heidegger relega o ser para “segundo plano”, algo que parece muito com a prépria critica

heideggeriana a metafisica tradicional.

O caréater do artigo é panoramico, ndo se trata de um estudo especifico sobre essa
oposicdo, ou distanciamento, mas de uma narrativa para inserir a posicdo de Agamben
frente ao desenvolvimento da histéria da ontologia, ndo apenas da heideggeriana. A
apreciacdo generaliza, por necessidade propria de sua proposta, uma adesdo
heideggeriana a uma heranca platonica de dificil configurag&o.
Longe de se aproximar de correntes determinadas, como o
existencialismo e o heideggerianismo, Agamben tenta demonstrar por
meio de sua arqueologia as aporias que lhes sdo inerentes, tomando como

enfoque principal nesse estudo a dicotomia esséncia/existéncia. (Gomes;
Matos, 2018, p. 699)

Os exemplos trazidos neste trabalho indicam uma posicdo diferente a das autoras, 0
conceito de morte e também o tratamento da técnica, mesmo que ndo diretamente
colocados na discussdo da dicotomia ente/ser, trazem subsidios para aproximar um

embasamento ontologico mais semelhante que oposto entre Agamben e Heidegger.

Jano ultimo artigo de apoio, de Daniel Nascimento (2018), “A ontologia da operatividade
na obra de Giorgio Agamben.”. Encontra-se, tal qual no estudo de Ana Gomes e Andityas
Matos (2018), um foco na ontologia propria de Agamben (classificadas como ontologia
da operatividade no primeiro e ontologia modal no segundo), e ndo um estudo especifico

de sua relagdo com Heidegger.

Uma diferenca relevante entre os dois artigos que tratam da ontologia agambiana é
extamente o tratamento que atribuem por ele a heranca heideggeriana. A oposicao e
distanciamento descritos em Gomes e Matos (2018) € contraposta como um alinhamento
no trabalho de Daniel Nascimento (2018):

O trabalho de Agamben expresso especialmente em Opus Dei, mas ndo
apenas nesse volume, como veremos, € uma denuncia da ontologia
moderna, do triunfo do agir e do fazer sobre 0 &mbito do ser, do triunfo
do ato sobre a poténcia. O seu pensamento esta assim alinhado a uma
fileira de criticos da ontologia que inclui autores de diferentes matizes,
todos incomodados com que se poderia chamar de alienagdo ontoldgica.
Do que melhor se pode esperar da filosofia, o filésofo se associa a
filésofos que vieram antes dele e que caminharam pela mesma vereda.
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Considero gue, na sua acepg¢do contemporanea, essa linha se estende de
Saren Kierkegaard a Hannah Arendt, passando evidentemente por Martin
Heidegger. (Nascimento, 2018, p. 268)

Entre a pagina 270 e 272 de seu estudo, Nascimento (2018) analisa brevemente a questéo
do ser-no-mundo e da técnica, um recorte semelhante ao deste artigo entre “Ser e Tempo”
(Heidegger, 1998) e “A questao da técnica” (Heidegger, 2002) mas com um diferencial
importante: o conceito de morte ndo aparece nas consideragdes. A concluséo do trecho
citado diretamente, mas de modo breve, na pagina 272, e refletida aqui através de outro
conceito, o de morte, é paradigmatico para a posicdo defendida sobre a relacdo entre o
pensamento de Heidegger e Agamben:
Ao final da arqueologia do reino e do governo levada a cabo por
Agamben em Il regno e la gloria, um paragrafo sobre o pensamento de
Heidegger aponta que a Gestell adquire um novo significado se
concebida como o dispositivo do absoluto e integral governo do mundo,
embora com a ressalva de que o fildésofo da floresta negra ndo chega a

arrematar o problema da técnica porque ndo o restitui ao seu locus
politico (cf. AGAMBEN, 2007, p. 275-276)% (Nascimento, 2018, p. 272)

A insuficiéncia do tratamento da técnica, e portanto a tarefa que impde de
complementariedade hipoteticamente executada: devolvé-la ao seu locus politico, para
ser realizada necessita de um outro conceito heideggeriano, (e aqui estd uma hipdtese
central para este artigo) o conceito de morte. Defende-se ao fim deste artigo como

conclusdo que o produto da poiesis cujo material € a morte humana é o governo.

Entre a complementariedade, o desenvolvimento de uma herancga ontoldgica, e a oposi¢do
ou distanciamento com que a que a literatura complementar inicia o tratamento da relagéo
de pensamento de Agamben para Heidegger, espera-se contribuir com mais subsidios
neste trabalho através da apropriacdo dos conceitos de morte e de técnica. O debate ja

existe, mas esta longe de uma interpretacdo unissona. E preciso ouvir os autores.

“Homo sacer” e uma delimitacéo possivel da morte em Agamben

O “Homo sacer: o poder soberano ¢ a vida nua” de Agamben (2014) ¢ o livro inicial da
obra completa Homo Sacer, um conjunto de nove livros que buscam alcancar, entre outros

objetivos, fundamentos ontoldgicos para as problematicas manifestacées do poder e seu

3 Esta referéncia de Nascimento corresponde a pagina 274 da traducéo nacional referenciada (Agamben,
2011 p. 274).
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abuso no século XX e XXI. Uma obra de félego que perpassa 0 enraizamento historico
da filosofia politica na antiguidade remota, em especial no periodo medieval e através de
suas manifestacdes juridicas, para desvelar o paradigma contemporaneo das relagdes de

poder. Um paradigma biopolitico.

O livro divide-se em trés capitulos. De uma forma esquematica, pode-se descrevé-lo
como seguindo uma sequéncia tematica sobre: 1 a constituicdo da soberania, a relacédo
politica fundamental explicada através do conceito de “bando”; 2 o homo sacer, a
condicdo original da vida humana como elemento constitutivo e constituido na politica;
3 o “campo”, um conceito explicativo para o paradigma atual das relagdes entre vida e
politica. Os dois trechos aqui estudados (partes 3 e 5 do capitulo 2) correspondem a duas
possibilidades de vida e de morte. S&o elas: a vida e morte do homo sacer, e do soberano,

os dois extremos do espectro politico nas sociedades organizadas.

O modo como se caracterizam a condicao de vida do homo sacer e do soberano chamam
atencdo por alguns fatores: primeiro a relacdo da morte destes individuos com a
organizacao do Estado. O primeiro tem sua morte excluida de qualquer consequéncia para
a cidade, sua morte é negada por absoluta irrelevancia; o segundo, no outro extremo, tem
sua morte ritualizada e regrada em diversos niveis juridicos (dos delitos penais aos
tramites sucessorios), a morte é também negada por absoluta relevancia. O rei ndo pode

morrer.

Segundo fator, Agamben percebe além deste aspecto negativo que une o sacer e 0
soberano, outro que os interpenetra de modo dinamico. O soberano se torna soberano ao
produzir vida nua, ao reduzir a vida, ou a0 menos ao atingir um grau de poder que o torne
capaz de reduzir a vida de um homem (Bios) a vida de um sacer (Zoé). A mitua existéncia
que origina a soberania, a relacdo politica fundamental, € a dindmica entre sacer e

soberano.

Com relacgdo ao primeiro aspecto, a conceituacdo distinta de tipos de vida entre soberano
e sacer, encontramos paralelo na distingdo heideggeriana entre “finar” e “morrer”. As
vidas do sacer e do soberano determinam e sdo determinadas por suas possibilidades de
morte. Aqui a analise heideggeriana pode trazer luz ao pensamento de Agamben, se

mostrar uma possivel fonte para os conceitos, e mesmo evidenciar os limites da discusséo.

E no segundo aspecto, a dindmica de producdo mdtua entre sacer e soberano, também

encontra-se uma possivel raiz em Heidegger. O modo como essa dindmica se tornou
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tecnificada gerando o conceito de “campo” sugere que Agamben pode ser lido, nos dois

aspectos apresentados, como ligado conceitualmente a uma influéncia heideggeriana.

As duas conexdes apontadas partem do segundo capitulo do “Homo sacer”, porém é
interessante perceber que Heidegger, mesmo sendo citado textualmente em diversas
passagens do “Homo sacer”*, em nenhum momento se apresenta no capitulo 2. Ha trés

obras heideggerianas nas referéncias de Agamben®, “Ser e Tempo” no esta entre elas.

“0 que resta de Auschwitz”: a situacao limite

Jano livro 3, escrito trés anos apos a obra inaugural do projeto Homo Sacer, “O que resta
de Auschwitz” (Agamben, 2008), ha referéncias a “Ser e Tempo”, que apesar de breves,

trazem claras aluses a linha interpretativa que se pretende construir neste artigo.

A obra aprofunda o conceito de vida nua e campo atraves de uma reflex&o sobre diversos
aspectos da vida e da morte nos campos de concentracdo nazistas, em especial o de
Auschwitz. O segundo capitulo é inteiramente dedicado a figura do “mugulmano”, um
prisioneiro em situagdo extrema de degradacédo, e esta condi¢cdo possibilita, por suas
ambiguidades e paradoxos, um aprofundamento da questdo sobre a possibilidade do

morrer, e mais ainda, da possibilidade do homem, em vida, se tornar um ndo-homem.

A vinculagio da questdo do limite da vida e da morte com o limite entre homem e néo-
homem se soma a elaboracdo da questdo da técnica heideggeriana, citada brevemente em
conjunto com o conceito de ser-para-morte, na parte 2.20 do segundo capitulo. Assim, a
inclusdo de “O que resta de Auschwitz” nos indica a articulagdo da morte do soberano —
morte do sacer (exemplificado radicalmente na figura do mugulmano) com a questdo

heideggeriana da técnica.

Conceitos em Agamben, vida nua e campo

4 Referéncias diretas encontram-se nas paginas 50, 64, 65, 66, 146, 148, 149 e 182 (Agamben, 2010).
S Beitrage zur Philosophie (von Ereignes); Ziir Sache des Denkens (Fim da filosofia ou a tarefa do
pensamento); Einflihrung in die Metaphysic (Introducdo a metafisica).
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O conceito de homo sacer é um dos pilares da obra de Agamben. Suas duas fontes sdo o
direito romano arcaico (Agamben, 2014 p. 74) e a vida nua, que retira de Walter Benjamin
(Agamben, 2014 p. 70). Da legislagdo romana antiga o autor cita:
Homem sacro &, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e ndo
é licito sacrifica-lo, mas quem o mata ndo sera condenado por homicidio;
na verdade, na primeira lei tribunicia se adverte que “se alguém matar
aquele que por plebiscito é sacro, ndo sera considerado homicida”. Disso

advém gue um homem malvado ou impuro costuma ser chamado sacro.
(Agamben, 2014 p. 74)

A pena que aplicada ao condenado o torna sacer comporta dois nucleos: a vedacao ao

sacrificio por um lado, e, a morte impune por outro.

Ao retirar a possibilidade do homem servir ao sacrificio, exclui-se o condenado da esfera
legal divina. Aquela vida ndo mais se enquadra na estrutura das regras teologicas da
comunidade. Ele ndo serve para ser sacrificado, estd aqguém desta dignidade em sua
condicdo inferior. Ndo ha mais valor em sua vida que possa ser apresentado aos deuses,

sua vida no ambito da lei divina é irrelevante.

No segundo aspecto, 0 sacer torna-se também excluido de qualquer protecdo legal de
ambito humano. As leis mundanas, as regras da comunidade que protegem o valor da vida
dos cidad&os ndo mais se aplicam a ele. Sua vida pode ser extinta impunemente pois deixa

de ter valor legal frente a comunidade.

Esta morte impune decretada pela comunidade é o que chama-se a matabilidade da vida
sacra. “A vida insacrificavel e, todavia, matavel, ¢ a vida sacra.” (Agamben, 2014 p. 84).
Essa retirada do valor dado a vida pela lei divina e pela lei humana, esse “despir” de
direito faz com que a vida sacra exponha a vida nua que restou ao condenado. “é na figura

desta ‘vida sacra’ que algo como uma vida nua faz a sua aparicdo no mundo ocidental”

(Agamben, 2014 p. 100)

Aqui o0 homo sacer desafia 0 movimento de construcéo axiologica da cultura. A vida sem
qualquer valor cultural, a vida biologica, a Zoé aristotélica, citada na primeira pagina da
obra (Agamben, 2014 p. 9-10) com a sofisticacdo social se torna Bios, uma vida de
significado cultural, seja mundano seja divino, este é o movimento esperado pela
teleologia do estagirita. O sacer faz o caminho inverso, a prépria cultura que cria o Bios,

0 reduz através da condenacao do sacer a Zoé.
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Assim, o sacer é um exemplo de desdobramento do humano que tem ao mesmo tempo
duas possibilidades de sentido vedadas para sua morte. Ndo ha sentido divino € nem
mundano para sua morte. A morte do homo sacer é, em termos genéricos, aquela

destituida de sentido.

A reapropriacdo dessa morte destituida de sentido pela cultura resulta num sentido
residual, nem juridico nem religioso, um sentido biopolitico. De calculo da vida e da
morte como mero numero, como varidvel a ser considerada de acordo com um manejo
asséptico de planejamento politico. Dai a concluséo do capitulo em Agamben trazer a sua
mais forte definicdo da matabilidade no exemplo do exterminio nazista:
0 querer restituir ao exterminio dos hebreus uma aura sacrificial através
do termo “holocausto” ¢ uma irresponsavel cegueira historiografica. O
hebreu sob o nazismo é o referente negativo privilegiado da nova
soberania bioplitica e, como tal, um caso flagrante de homo sacer, no
sentido de vida matavel e insacrificavel. O seu assassinato ndo constitui,
portanto, como veremos, nem uma execucgdo capital, nem um sacrificio,
mas apenas a realizacdo de uma mera “matabilidade” que € inerente a
condicdo de hebreu como tal. A verdade dificil de ser aceita pelas
préprias vitimas, mas que mesmo assim devemos ter a coragem de ndo
cobrir com véus sacrificiais, € que os hebreus ndo foram exterminados no
curso de um louco e gigantesco holocausto, mas literalmente, como Hitler
havia anunciado, “como piolhos”, ou seja, como vida nua. A dimensao

na qual o exterminio teve lugar ndo é nem a religido nem o direito, mas a
biopolitica. (Agamben, 2014 p. 113)

Morte do soberano

A morte do sacer ndo esgota a analise de Agamben. No outro lado do espectro biopolitico
esta a vida do soberano. A dialética que constréi o poder soberano em conjunto com o
homo sacer define a relacdo dos extremos biopoliticos com a morte. Agamben define o
poder supremo como “a capacidade de constituir a si e aos outros como vida matavel e
insacrificavel”® (Agamben, 2014 p. 101).

A fonte primaria de Agamben nessa analise, parte 5 do cap 2, € a obra de Kantorowicz
(2016), “Os dois corpos do rei”’ que, entre outros aspectos, analisa 0 processo sucessorio

dos soberanos e a teologia politica que nele se revela.

® A grafia em italico, bem como todos os grifos e destaques, nesta e nas outras citacGes diretas, séo do autor.
" Todas as citagcdes em portugués cuja referéncia esta em lingua estrangeira sdo tradugdes nossas.
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Ao contrario do sacer, 0 soberano ao morrer causara um impacto profundo na sociedade.
Dai a necessidade ritual de alienar essa morte através de uma cisao entre o corpo fisico e
pessoal do soberano por um lado, e seu corpo mistico — politico de outro. A expressdo “o
rei ndo morre jamais” revela que a morte do corpo fisico € apenas incidental em relagao

a sobrevivéncia do corpo politico.

A morte fisica precisa ser destituida de sentido, tornada irrelevante, para que o que excede
a pessoa do soberano lhe sobreviva e se exponha. O excedente da vida pessoal do
soberano que surge com a morte do individuo é tudo que estd além da vida nua, € seu
Bios, € o sentido politico e social da morte, ndo mais de um corpo, mas do rei. “para o
soberano € a morte que revela este excedente que parece inerir como tal ao poder

supremo” (Agamben, 2014 p. 101).

Dessa cisdo que se da na morte do soberano provém a necessidade de dois ritos flnebres.
O enterro do “colosso”, um boneco de cera que ¢ levado no lugar do corpo para a
cerimdnia fanebre; esse boneco é pranteado como o imperador falecido, sua pessoa
termina ali, seu Bios, j& o enterro do corpo fisico encerra sua Zoe, o residuo de vida sacra
que se tornou seu corpo. E desta vida sacra que o soberano revela com sua morte que
deriva a possibilidade do sucessor, a possibilidade do poder de constituir a vida nua

atravessar a morte através do corpo mistico politico em direcdo ao novo rei.

Assim, tanto o sacer quanto o soberano tem uma morte vedada, o sentido de seu morrer
é extinto na reducdo, em vida do sacer e na morte fisica do soberano, de seu Bios a sua
Zoé. Uma irrelevancia absoluta em vida, outro na relevancia absoluta de sua morte

convergem no despir de sentido proprio da morte.

Heidegger, ser-para-a-morte e técnica

Heidegger mostra que a morte ndo € um fendémeno homogéneo cuja apropriagdo se realiza
de forma semelhante por todos. H4 modos de ser que conectam ontica e ontologicamente
0 homem com a morte, e esses modos se manifestam através da assuncéo, fuga, ou ainda,

vedacgdo da condicao originaria, intrinsecamente humana, de seres-para-a-morte. Ha trés
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termos em questdo no vocabulario heideggeriano para compreender a questdo: “morrer”,

“finar” e “deixar de viver®.

Ao homem ¢ inevitavel o estatuto ontologico do “morrer”, porém, este “morrer” nao se
resume ao “finar” que simplesmente marca 0 momento em que um organismo perde sua
funcionalidade bioldgica. E ainda mais relevante para nossa compara¢do com o homo
sacer ¢ a estranha condi¢do intermediaria do “deixar de viver”. Entre o “morrer”
propriamente humano e o “finar” do ente simplesmente dado ha um estado de vedagao,
um homem pode ter seu “morrer” restringido, reduzido, mutilado numa forma
incompleta; que jamais sera um mero “finar”, mas também ndo alcanga ainda a
propriedade do “morrer”.
Chamamos de finar o findar do ser vivo. A pre-senga também “possui”
uma morte fisiologica, propria da vida. Embora esta ndo possa ser isolada
onticamente, determinando-se pelo seu modo originario de ser, a pre-
senga também pode findar sem propriamente morrer e, por outro lado,
enquanto pre-senga, ndo pode simplesmente finar. Chamamos esse
fendbmeno intermediario de deixar de viver. Morrer, por sua vez, exprime

0 modo de ser em que a pre-senca é para a sua morte. (Heidegger, 1998
p. 28)

O “finar” ¢ o modo de ser dos entes simplesmente dados se extinguirem, um modo
absolutamente destituido de sentido por passar ao largo de qualquer antecipagdo (pro-
jecto) e apropriagdo do “morrer”. O homem ndo pode “finar”, esta vedagdo impede a
possibilidade de um homem tornar-se integralmente uma coisa. As coisas, somente elas,

“finam”.

A morte € vivida, de modo proprio, como finitude assumida, ao dar sentido existencial
para a vida cotidiana. A “ocupacdo”, (Besorgen) cotidiana se faz sem sentido a luz da
morte, permitindo o surgimento de uma existéncia autentica ao ser superada em dire¢éo
a “cura” (Sorge). O homem que vive a luz da morte vive aquilo que faz sentido mesmo

frente a finitude.

O assumir a responsabilidade antecipatoria de seu ser-para-morte enquanto angustia e

liberdade caracterizam o morrer em sentido proprio, como sintetiza Heidegger ao final do

8 Os termos “morrer”, “finar” e “deixar de viver” seguem entre aspas ao referir 0 vocabulario conceitual
heideggeriano. No original Sterben, Verenden, e Ableben respectivamente.
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§ 53 de “Ser e Tempo”, intitulado “O projeto existencial de um ser-para-morte em sentido
proprio”:
Pode-se resumir a caracterizacao do ser que, existencialmente, se projeta
para a morte em sentido proprio, da seguinte forma: a antecipacdo
desentranhada para a pre-senca a perdicdo no proprio-impessoal e,
embora ndo sustentada primariamente na preocupacdo das ocupacdes,

a coloca diante da possibilidade de ser ela prépria: mas isso na
LIBERDADE PARA A MORTE que, apaixonada, factual, certa de si

mesma e desembaragada das ilusoes do impessoal, se angustia”

(Heidegger, 1998 p. 50)
O sacer de Agamben tem paralelo com a morte inauténtica, com o “morrer” improprio.
Mas ndo o “morrer” improprio explorado em “Ser e Tempo™ cuja estrutura do impessoal
encobre na cotidianidade. A morte imprépria da vida nua é caracterizada pela vedacéo de
sentido para seu fim. Uma situacdo extrema, distante e, em certo modo, oposta a

decadéncia descrita no impessoal heideggeriano.

O obstaculo para o “morrer” proprio desenvolvido por Heidegger, a “perdi¢do” em suas
palavras, ¢ o impessoal que desvela o modo de ser da “decadéncia”. O horizonte
metodologicamente determinado da cotidianidade mediana deixa inexplorado o conceito
ambiguo e indeterminado do “deixar de viver”, o Ableben, que ndo pode ser aplicado ao
normal mediano. O campo de concentragdo, o exterminio de “piolhos”, ndo sdo modos
improprios e impessoais do “morrer”. Sdo a reducdo do “morrer” ao “deixar de viver”, é
o limite que separa a figura do soberano e do homo sacer da analitica existencial
heideggeriana. Agamben realiza uma construcdo que pode suprir esta lacuna, esta
indicacdo incompleta deixada por Heidegger em seu “deixar de viver”, conceito ambiguo
e indeterminado entre® o “finar” da mera coisa, destituido de sentido, e o “morrer” proprio

do homem médio cotidiano.

Agamben mostra que o cerne da diferenca entre a constru¢éo heideggeriana, baseada na
situacdo cotidiana, e sua propria construcdo que é derivacdo da situacdo limite. E
demonstra o porqué da analise heideggeriana ndao poder abarcar Auschwitz.
E assim como, no ser-para-a-morte, 0 homem se apropria autenticamente
do inauténtico, assim também, no campo, os deportados existem

cotidiana e anonimamente para a morte. A apropriagdo do impréprio ja
ndo é possivel, porque o impréprio apossou-se integralmente do préprio,

9 E imediata a associacdo com a dualidade Zoé e Bios, o tratamento desta dicotomia por Agamben, delineado
na primeira parte deste texto, sdo o desdobramento possivel do problema cuja origem Heidegger parece ter
visualizado.
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e 0s homens vivem em cada instante, facticamente, para sua morte. Isto
significa que, em Auschwitz, ndo se pode distinguir entre a morte e o
simples desaparecimento, entre o morrer ¢ o “ser liquidado”. (Agamben,
2008 p. 82)

Numa demonstracdo de grande habilidade e sutileza Agamben acaba por suprir a
insuficiéncia heideggeriana nos termos do préprio Heidegger. Ele define em termos
heideggerianos a nog¢do de campo: a situacdo em que o impessoal (improprio) se apossa
da possibilidade de autenticidade propria. A lacuna de Auschwitz pode agora ser
revisitada em termos heideggerianos, mas a conclusdo de Agamben mostra que a

terminologia coincidente ndo leva ao mesmo desfecho.

Sem o impessoal decadente, ndo ha possibilidade de cura em direcdo a autenticidade. Em
Auschwitz a situagdo limite torna as vivéncias mais extremas do homem, suas
experiéncias mais profundas, e que viabilizam uma apropriacéo de seu cotidiano comum
em um nivel existencial, essas situacdes, sdo reduzidas ao banal cotidiano. O morrer €
reduzido a um evento sem significado como um trope¢o ou um aceno trivial. O morrer e
0 ser-para-morte estdo vedados por uma reducdo de seu sentido ao impessoal. Uma
reducdo que, para Heidegger ndo se realiza completamente (0 homem n&o pode

simplesmente “finar”’), mas que para Agamben foi realizada plenamente em Auschwitz.

Técnica e perigo

r

O segundo aspecto do pensamento heideggeriano aqui aproximado ao “Homo sacer” ¢ a
ascendéncia da técnica. Analisada no contexto da obra “A Questdo da Técnica”
(Heidegger, 2002) a hipotese aqui € que o conceito de técnica encontra um reflexo, e
mesmo um desenvolvimento, no pensamento de Agamben. O passo a analisar é a
aplicacdo da narrativa conceitual heideggeriana de destinamento da técnica aplicada ao
ambito das relacdes politicas, em especial naquela que em Agamben € a relacédo politica

primordial: a dialética constitutiva entre sacer e soberano, a biopolitica.
A possibilidade preliminar da hipotese ja esta delineada em Veiga (2017):

Esta posicdo de Heidegger [a técnica precisa do concurso do homem]
permite um desenvolvimento que se amplia para outras areas do
conhecimento que autor ndo percorreu, entre estas areas esté a reflexdo
politica. A amplia¢do do efeito da técnica em sua convocagdo do ser
humano, para a alteragdo geral do mundo, pode ser feita também com a
ajuda de outros autores. Neste sentido, uma nova perspectiva, que amplia
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a analise da técnica, é realizada por Giorgio Agamben no seu trabalho
sobre politica e sobre poder. (Veiga, 2017, p. 87)

O que Heidegger entende por técnica se distancia do senso comum de um mero meio para
chegar a um objetivo. A técnica € um modo de revelacdo do proprio movimento do
sentido do ser, um destinamento, que se mostra desencobrindo sua verdade: “A técnica
ndo e, portanto, um simples foco intermediario: a técnica é uma forma de
desencobrimento [...] Ela des-encobre 0 que néo se produz a si mesmo e ainda ndo se da
e propGe, podendo assim apresentar-se e sair, ora num, ora em outro perfil.” (Heidegger,
2002 p. 17)

Dentro do significado amplo que a técnica, em sua acepcao heideggeriana, abrange, ha
um corte necessario para a aproximacao com a biopolitica: a manifestacdo moderna do
sentido da técnica, a técnica moderna. Na sua “A Questdo da Técnica” (2002), Heidegger
define os caracteres fundamentais da técnica moderna logo ap6s a conhecida comparacao
entre o rio Reno da poesia de Hdélderlin e o rio Reno da hidrelétrica:
O desencobrimento que domina a técnica moderna, possui, por
caracteristica, o por, no sentido de explorar. Esta exploragdo se da e
acontece num multiplo movimento: a energia escondida na natureza é
extraida, o extraido vé-se transformado, o transformado, estocado, o
estocado, distribuido, o distribuido, reprocessado. Extrair, transformar,
estocar, distribuir, reprocessar sdo todos modos de desencobrimento.
Todavia, este desencobrimento ndo se d& simplesmente. Tampouco,
perde-se no indeterminado. Pelo controle, o desencobrimento abre para
si mesmo suas proprias pistas, entrelacadas numa tranca mdltipla e
diversa. Por toda parte, assegura-se o controle. Pois controle e seguranca

constituem até as marcas fundamentais do desencobrimento explorador.”
(Heidegger, 2002 p. 20)

A técnica e sua forma de desencobrimento do mundo como exploracdo de controle e
seguranga € um movimento iniciado na modernidade e segue em curso nos séculos
posteriores. O aprofundamento e aceleracdo desse movimento ndo passam despercebidos
ao pensamento de Agamben e aqui estd a segunda conexdo entre os filésofos: a producéo
do sacer, da vida nua, pelo poder soberano se reveste do modo de ser da técnica. Esse
desdobramento se revela com maior clareza nos terriveis exemplos de experimentagédo

médica e de exterminio no campo de concentragdo (Agamben, 2014 p. 150, 156)°

10 A citagdo refere-se as partes 5 e 6 do capitulo 3 “O campo como paradigma biopolitico do moderno” do
“Homo sacer”, intitulados “VP” e “Politizar a morte” respectivamente. VP ¢ abreviagdo de
Versuchepersonen, cobaias humanas.
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O manejo tecnificado da vida produz, e portanto explora, controla e assegura, vida nua
em escala e de forma automatizada. O tratamento numérico e cientifico da medicina
experimental nazista é o exemplo tétrico desse desdobramento em seu limite mais

extremo.

Apesar de ndo ter se detido nesta aplicacdo nefasta da técnica, Heidegger alude
indiretamente a seu perigo em momentos distintos na “Questao da técnica” (2002). Ao
tratar do desafio que representa o enfrentar a natureza ao ponto de torna-la disponivel ao
seu controle, Heidegger imagina a posicdo do homem como proprio objeto natural a ser
disponibilizado através da técnica. Porém, em sua percepcao, esta disponibilidade jamais
podera ser realizada integralmente:

Somente a medida que o homem ja foi desafiado a explorar as energias
da natureza é que se pode dar e acontecer o desencobrimento da
disposi¢do. Se o homem é, porém, desafiado e dis-posto, ndo seré, entéo,
que mais originariamente do que a natureza, ele, 0 homem, pertence a
dis-ponibilidade? As express@es correntes de material humano, material
clinico falam neste sentido. O coiteiro, que, na floresta, mede a lenha
abatida e que, aparentemente, como seu av0, percorre 0S mesmos
caminhos silvestres, esta hoje a disposic¢do da industria madeireira, quer
0 saiba ou ndo. Ele esta disposto ao fornecimento de celulose, exigida
pela demanda do papel, encomendado pelos jornais e revistas ilustradas.
Estes, por sua vez, pre-dis-pdem a opinido publica a consumir mensagens
impressas e a tornar-se dis-ponivel & manipulagéo dis-posta das opinides.
Todavia, precisamente por se achar desafiado a dis-por-se de modo mais
originario do que as energias da natureza, 0 homem nunca se reduz a uma
mera dis-ponibilidade. Realizando a técnica, 0 homem participa da dis-
posi¢do, como um modo de desencobrimento. (Heidegger, 2002 pp. 21-
22)

E passivel de discussdo a presenca da limitagio dessa “reducdo a uma mera dis-
ponibilidade” no pensamento de Agamben. Pode-se argumentar que a figura do
muculmano representa a superacdo desse limite, a realizacdo total da reducdo de um

homem ao estado de coisa, de mera disponibilidade.

O mugulmano é a condicdo extrema resultante da aplicacdo radical da tecnificacdo

redutora ao material disponibilizado no campo de concentra¢do: o ser humano.

Imagine-se, agora, 0 habitante do campo, na sua mais extrema figura.
Primo Levi descreveu aquele que, no jargdo do campo, era chamado “o
muculmano”, um ser em que a humilhagdo, horror e medo haviam
ceifado toda consciéncia e toda personalidade, até a mais absoluta apatia
(dai a sua irdnica denominacao). Ele ndo apenas era excluido, como seus
companheiros, do contexto politico e social ao qual havia outrora
pertencido; ndo apenas, como vida hebreia que ndo merece viver, ele era
votado em um futuro mais ou menos préximo a morte; ainda mais, ele
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ndo faz mais parte de maneira alguma do mundo dos homens, nem
mesmo daquele, ameacgado e precario, dos habitantes do campo, que 0
esqueceram desde o inicio. Mudo e absolutamente s, ele passou para um
outro mundo, sem memoria e sem comiseracao. Para ele vale literalmente
a afirmacdo de Holderlin, segundo a qual “no limite extremo da dor nao
subsiste nada além das condicBes de tempo e espago”. (Agamben, 2014
p. 179)

A situacdo extrema, o limite radical em que Agamben mergulha para pensar a biopolitica
do século XX, ndo foi o objeto principal da pesquisa heideggeriana. O foco na
cotidianidade mediana, uma opcao de trajetdria metodoldgica que surge tanto em “Ser e
Tempo” quanto na “Questdo da técnica” perfaz sua filosofia em direcdao as conclusodes
que observamos quanto ao ser-para-morte (a triplice estrutura de possibilidades do
“morrer”, “finar” e “deixar-de-viver”), ¢ no alcance da técnica quanto a0 homem (a

irredutibilidade do Dasein ao modo de mera disponibilidade).

A maior prevaléncia do ambito cotidiano na analise da morte e da técnica podem explicar
a diferenca entre a irredutibilidade do Dasein e 0 extremo do mugulmano, porém de forma
alguma ha nisto um topico para acusaces ou escusas quanto ao que o proprio Agamben
chama o “escandalo da filosofia nos Novecentos” (2014, p. 146). Nesta anotacao ao final
da parte 4 do capitulo 3 do “Homo sacer”, a mais longa mencao a Heidegger em todo o
livro, se estendendo da pagina 146 até a conclusdo da 149, Agamben analisa a apropriagdo
nazista do conceito de facticidade a partir de um trecho de Levinas que entende como
acusacdo a ontologia heideggeriana como condicdo de possibilidade do nazismo. A
resposta de Agamben ¢ que “o nazismo e¢ o pensamento de Heidegger divergem

radicalmente.” (2014, p. 149).

Enquanto o nazismo produz vida nua em decisdes de cunho eugénico e bioldgico, a
constituicdo ontoldgica do Dasein heideggeriano ndo permite esse tipo de isolamento da
vida humana, desde a origem caracterizada pela unidade constitutiva de “comprometer-
se sempre, em seu ser, o seu proprio ser”. O Dasein aproxima-se do sacer nesta estrutura
existencial de ter sempre em jogo a propria vida e suas determinac@es, a cada momento
de sua historia. Porém, como afirma ao fim do trecho, “esta unidade, que tem ela mesma
a forma de uma decisdo irrevogavel, subtrai-se a toda decisdo externa e apresenta-se Como
uma coesdo indissolUvel, na qual é impossivel isolar algo como uma vida nua.”
(Agamben, 2014 p.149) Ao Dasein, no modo como o Heidegger descreve, é vedado

reduzir-se ao mugulmano, ¢ a mesma vedacgédo da reducdo do “morrer” ao “finar”.
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No que pese estas consideracdes sobre a diferenga de abordagem entre o “pensamento do
extremo” de Agamben e o caminho da cotidianidade mediana em Heidegger, ha, na
“Questao da técnica” um alerta que traca linhas muito proximas ao desenvolvimento da
biopolitica descrito no “Homo sacer”.
Quando o des-coberto j& ndo atinge o homem, como objeto, mas
exclusivamente, como disponibilidade, quando, no dominio do néo-
objeto, 0 homem se reduz apenas a dis-por da dis-ponibilidade — entdo é
que chegou a ultima beira do precipicio, la onde ele mesmo sé se toma
por disponibilidade. E é justamente este homem assim ameagado que se
alardeia na figura de senhor da terra. Cresce a aparéncia de que tudo o
gue nos vem ao encontro sé existe a medida que é um feito do homem.
Esta aparéncia faz prosperar uma derradeira ilusdo, segundo a qual, em
toda parte, 0 homem s6 se encontra consigo mesmo. Heisenberg mostrou,
com toda razdo, que é assim mesmo que o0 real deve se apresentar ao
homem moderno. Entretanto, hoje em dia, na verdade, 0 homem ja néo
se encontra em parte alguma, consigo mesmo, isto €, com a sua esséncia.
O homem esta tdo decididamente empenhado na busca do que a com-
posicdo pro-voca e ex-plora, que ja ndo a toma, como um apelo, e nem se
sente atingido pela ex-ploragdo. Com isto ndo escuta nada que faga sua

esséncia ex-sistir no espago de um apelo e por isso nunca pode encontrar-
se, apenas, consigo mesmo. (Heidegger, 2002 pp. 29-30)

O alerta previne para a possibilidade da técnica, como alienacao, separar o homem de sua
prépria experiéncia de sentido. Em toda ocupacéo, na do jardineiro e na do carrasco, esta
em movimento o processo de alienacdo da tecnificacdo moderna. O homem, a sua vida, e

a sua morte, sdo objetos capturados nessa correntel?.

A morte necessaria, definida pelo calculo cientifico, é realizada assepticamente
apertando-se botfes. A maximizacao da eficiéncia letal dos campos de concentracédo e
das bombas nucleares s@o a apoteose desse fendmeno de nosso tempo.

A alienacdo entre o executor da morte banal e o calculo de seu mentor em um gabinete
nas sociedades de massa contemporaneas geram um império de vida nua sob o véu de um

sentido construido sobre a ilusdo de seguranca e controle.

Estamos vedados ao encontro com nossa pior producdo técnica: a massificacdo da morte
banal, cada vez mais proxima por sua viabilidade operacional, cada vez mais visivel pela
massificacdo da comunicacao, e, a0 mesmo tempo, cada vez mais velada por um fator

ainda mais cruel: a técnica também nos mune de meios para a fuga em direcdo a

1 Como a definicdo de niimeros aceitaveis para obitos frente a impactos econémicos, construida através de
tabelas estatisticas, observada durante a pandemia do virus corona, e realizada por autoridades politicas,
gestores e tecnocratas de diversas na¢6es demonstram vergonhosamente.
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inautenticidade. O soberano invisivel e impessoal de nosso tempo, 0 modo tecnificado de

ser, como nunca antes, torna a todos homines sacri:

“Se hoje nao existe mais uma figura predeterminavel do homem sacro, €, talvez, porque

somos todos virtualmente homines sacri” (Agamben, 2014 p. 113)
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